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ULF EKMAN FRAMGANGSTEOLOGI, FINNS DEN?
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Lat inte denna lagbok vara skild fran din mun. = i
Tank pa den bade dag och natt, sa attdu 8
haller fast vid och foljer allt som dr skrivetiden.
Da skall du lyckas i det du féretar dig och da
... skall du ha framgang (Jos 1:8).

T

Salig ar den som inte foljer de ogudaktigas rad *
och inte gar pa syndares vég eller sitter bland = &8
bespottare utan har sin glidije i Herrens under- "8
visning och begrundar hans ord dag och natt.
Han dr som ett trad, planterat i vattenbackar,

vilket bar sin frukt i sin tid och vars blad inte
vissnar. Allt vad han gor lyckas vil (Ps 1:1-3). « i

Liksom regnet och snon faller fran himlen och
inte atervénder dit, forrin det har vattnat jorden
och gjort den fruktbar och ger séd till att sa och g o 1 . {_‘ d
brod till att dta, sa skall det vara med ordet som" #§ Fr amgangStGO Ogl ; 1NNsS €Il>
utgar fran min mun. Férgéves skall det inte vinda 3
tillbaka till mig utan att ha verkat vad jag vill och DEL 2
utfort det vartill jag har sant ut det (Jes 55:10).

e 5

Komme ditt rike. Ske din vilja pa jorden 4 AV ULF EKMAN

liksom den sker i himlen (Matt 6:10). '
Men de hos vilka séiden faller i god jord, det ar
de som hor ordet och tar emot det och bar frukt,
trettiofalt och sextiofalt och hundrafalt (Mark 4:20).
- 1: 4 “" ey “uf
Ni har inte utvalt mig! utan jag har utvalt er och B hans vilja kan och skall férverkligas bade i detta livet och
bestamt om er att ni skall gé ut och bara fI'lIkt, > i evigheten. Detta gér tillbaka till den teologiska férutsétt-
sadan frukt som bestér, fér att Fadern ma geer = ningen att Gud verkligen finns, skapar och fortsitter att
vad ni an ber honom om i mitt namn (Joh 15:16). ‘.“ 3 agera aktivt i sin skapelse. Han tridder in i historien och for
= - N den framat, frimst genom inkarnationen, Guds ménnisko-
Guds ord hade framgéné och spreds alltmer. 1 blivande i Jesus Kristus. Inkarnationen, som &r den axel
- ’ : _‘: Apg 12:24).% L ’ kring vilken Guds uppenbarelse och agerande ror sig, &r
> ﬁ‘ _ - . SN \ i och forblir den héndelse som medvetandegor och synlig-
. B s z
- "gﬂ '

UTIFRAN DESSA OCH MANGA ANDRA bibeltexter, trider
en klar bild fram, som det finns fog for att kalla genuint
bibliskt férankrad. Det dr bilden av att det &r Guds 6ns-
kan savil som hans férmaga, att hans rike, ord, 16ften och

g6r Guds visen, karaktir och handlande. Inkarnationen &r

e
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det helt centrala fundamentet i den kristna
tron. Detta synliggorande av Gud i Kristus,
visar sig dven i yttre frukt pa olika sitt, i
tillvixt fér Guds rike, i bade andliga och
timliga vilsignelser och i att Guds rike och
Guds ord kan ha framgang dven i svara yttre
omstidndigheter. Allt detta har sitt ursprung
i och hiinger samman med inkarnationsteo-
login.

I min forra artikel i detta #mne argu-
menterade jag for att en bibliskt forankrad

teologi inte kan bortse ifran det faktum, att
de bibliska forfattarna och Jesu ldrjungar
verkligen uppfattade Gud som en Gud som
griper in, bade i stora historiska skeenden
och i enskilda ménniskors liv pa ett aktivt
och konkret sitt. Det tillhor nagot abso-
lut grundldggande i den kristna tron. Den
kristna tron dr inte enbart en teoretisk
livsaskadning, en filosofisk uppfattning el-
ler en sociologisk yttring. Att Jesu lirjungar
genom tiderna inte alltid uppfattat detta,
inte alltid ritt tolkat och forstatt det hela,
ir en annan sak. Hir skiljer sig naturligtvis

olika skolor och teologiska uppfattningar

Man har inte bara lirt in nagot
om honom, utan har ocksa
moétt honom som en levande
Fralsare, och intimt umgatts
med honom, vandrat med
honom och efterféljt honom
genom historien

ifran varandra, inte minst genom vilka
konsekvenser man drar av Guds handlande
i historien och i enskilda ménniskors liv.
Men sjilva podngen &r att man som kristen

bejakar Guds agerande i tid och rum.

Den kristna tron, som behover teolo-
gisk reda och intellektuell skirpa, dr dnda
djupast sitt erfarenhetsbaserad. Den gar
djupare dn bade inldrnings- och inkulture-
ringsprocesser, hur nédvindiga dessa inda
ar. Djupast sett handlar tron om moétet med
den levande Guden, bade personligt och
kollektivt. Ett méte som Petrus och Paulus
och miljontals andra efter dem har erfarit.
Man har inte bara ldrt in ndgot om honom,
utan har ocksd moétt honom som en levande
Frilsare, och intimt umgatts med honom,
vandrat med honom och efterf6ljt honom
genom historien.

Grundforutséttningen finns dér, bade i
Skriften och i traditionen, dvs i den kristna
historiens erfarenheter, nimligen att den
kristna tron uppfattar Gud som en Gud som
aktivt agerar. Han #r salunda inte enbart en
metafysisk entitet som &r hinsides, férdold
och ouppnaelig. Nagot vi mojligtvis hogst
osidkert kan spekulera om, men inte kinna.
Han dr hinsides, transcendent, ouppnaelig,
majestitisk, hemlighetsfull f6r oss mén-
niskor, men inte enbart det. Han har valt att
uppenbara sig, att inkarneras, att agera och
handla i skapelsens historiska skeende. Diri
ligger storheten i de ord aposteln Johan-
nes yttrar nir han séger i Forsta Johannes
brev 1:1-2: »Det som var fran begynnelsen,
det vi har hért, det vi med egna 6gon har
sett, det vi skadade och med vara hinder
roérde vid - om Livets Ord ér det vi vittnar.
Ja, livets uppenbarades och vi har sett det
och vittnar om det och forkunnar for er det
eviga livet, som var hos Fadern och uppen-
barades for 0ss.«

Detta &r naturligtvis grunden f6r kristen
tro i allménhet, men ocksa i hogsta grad for
den Trosforkunnelse som jag i denna arti-
kel vill belysa. I min forra artikeln berorde
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jag kortfattat en del missuppfattningar och
vulgirkritik kring det som somliga kall-

lar for »framgangsteologix, ett uttryck jag
inte tycker om eller anvinder, da det leder
tankarna fel. I denna artikel vill jag berora
det som ir den egentliga kirnan i trosun-
dervisningen, ndmligen Guds uppenbarelse,
ingripande och 6verlatelse at ménniskan i
Kristus Jesus.

Olika kristna har genom tiderna uppfat-
tat Guds ingripande pa lite olika sétt. Man
diskuterar vad i uppenbarelsen som giller
i denna tid och vad som géller enbart for
evigheten. Man funderar 6ver vad som
giller den enskilda méinniskan och vad som
enbart giller det storre skeendet. Diskus-
sioner och debatter pagar, inte bara om
vad som ingéar i en sund férkunnelse utan
ocksa hur detta trosinnehall, néir det vil
bestéimts, egentligen skall féras fram. Olika
traditioner och forhallningssétt bryts emot
varandra och detta ir bara naturligt.

Paminnelsen om Guds besdkelse

En tradition - dvs det innehall, det sitt och
den kultur som vixer upp kring en for-
kunnelse - skapar ramar, forutsittningar
men ocksa begridnsningar. Det giller synen
pa Skriften, hur den skall ldggas ut, var
betoningar skall liggas men ocksa hur den
prediko- och gudstjidnstkultur skall vara,
dér forkunnelsen sker. Inget sker ju i ett va-
kuum utan allt paverkas av en mingd olika
faktorer. Det finns en stark interaktion mel-
lan en sa kallad kyrkokultur, ménniskors
forvintningar och de teologiska ramar man
satt upp. Inte minst blir detta synligt i den
pingst-karismatiska milj6é dir den speciella
form av trosforkunnelse jag talar om, har
vuxit fram. Detta innebér att en del kritik
har haft en tendens att réra sig om mer
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perifera saker, ddr ibland minsta avvikelse
fran giangse kultur i sdttet att forkunna,
tillbe, utéva gudstjénstlivet, evangelisera, ta
upp kollekter mm, har fatt oproportioner-
ligt utrymme i debatten. Detta har skymt de

Inte all kritik fran andra kristna

sammanhang har varit saklig el-
ler valvilligt motiverad, och inte
alla Trosrdrelsens reaktioner pa

kritiken har varit kloka

egentliga och mer viktiga teologiska sakfra-
gorna. Sadana foreteelser maste naturligt-
vis séttas in i ett socialt, psykologiskt och
kulturellt kyrkopolitiskt ssmmanhang for
att forstas. Inte all kritik fran andra kristna
sammanhang har varit saklig eller vilvil-
ligt motiverad, och inte alla Trosrorelsens
reaktioner pa kritiken har varit kloka och
genomtinkta i dessa debatter genom aren.
Huvudfragan, om Guds ingripande och
berdrande i ménniskors liv idag, &r princi-
piellt mycket viktig. Den &r en grundsten i
ett storre vickelseteologiskt skeende som
stadigt pagatt genom kyrkohistorien och
kan darfor inte begrinsas till enbart ett
modernt viickelsefenomen. Det dr den
stindiga paminnelsen om Guds besokelse
av sitt folk och behovet av upplivande av
det andliga livets verklighet.
Vickelserorelsernas kyrkokritik har
alltid riktats emot diskrepansen mellan ldra
och liv i kyrkan och starkt betonat omvin-
delsens centrala plats i det kristna livet.
Inom parentes bor sigas att jag, nir jag
anvénder uttrycket »viickelserorelser« inte
enbart menar de evangelikala, helgelse- och

pingstrelaterade rorelser som sprungit fram
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ur 1700-talspietismen och vuxit sig starka  for oss ménniskor uppenbarar sig som en

' s over virlden under 1800- och 1900-talet. forbundsgud. Detta for oss i vést nagot
‘ 9 e m O m S k r | ft e rn a ; S O m e m I/O d Jag menar #ven alla de rorelser som, fran ovanliga tinkande, genomsyrar de hebre-
© © kyrkans borjan, ofta med Johannes Dépa- iska Skrifterna och Guds handlande med
J[ ra d 5 9 a r a tt G u d S h a m d ‘ a m d e ren som modell, tritt fram och manat till sitt egendomsfolk Israel. Igenom Skrifter-

omvindelse, helgelse, djupare liv med Gud,

med manskligheten bygger pa
forbund som Gud instiftar och

starkare boneliv, mer aktivt larjungaskap

Foérbunden som Gud initierar ar
det medel, varigenom en helig
och kérleksfull Gud kan umgas

och mer mission och evangelisation eller
okade sociala insatser. Jag forstar inte hel-

ler omvindelsen som enbart en engangsfo-

ingar med sitt folk
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reteelse, utan nagot stindigt pagdende, en
stdndig korrigering for att kunna fortsiitta
pa den heliga vig man genom Guds nad
kommit in pa.

Det ir ingen tvekan om att denna vick-
elseadra stindigt funnits nérvarande i kyr-
kan. Den har ofta varit kyrkokritisk, vint sig
emot institutionen och mot det man menar
hindrar den levande #kta tron, men den
har inte alltid varit kyrkosplittrande. Detta
har med synen pa den helige Ande att gora,
att han stindigt finns i kyrkan och stindigt
upplivar de troende till att leva ut det liv de
fatt. Vackelserorelserna fungerar som ett
slags oxpik som far upp farten pa den nagot
troga oxen, kyrkan. Nagot som vickelse-
kristna ibland fatt betala ett hogt pris for. I
detta perspektiv ser man ocksa tragiken och
den negativa strategin nir vickelserorelser
mott motstand, isolerats och ofta forpup-
pats inom sitt eget. Kyrkan gar da miste
om ett viktigt bidrag och vickelsen tappar
genom isoleringen nagot av styrkan i sitt
uppdrag. Detta fenomen, motstandet, isole-
ringen, kyrkosplittringen, ligger lite utanfor
denna artikel och kommer att behandlas i

en annan.

I férbund med Gud
Sjélva centrum i Trosforkunnelsen lig-
ger i den bibliska uppfattningen att Gud

KERYX 3 2011

med syndiga manniskor

na, som en rod trad, gar att Guds handlande
med minskligheten bygger pa féorbund

som Gud instiftar och ingar med sitt folk.
Forbundets nodvindighet utgors av det
faktum att ingen ménniska kan se Gud och
leva, men att samme Gud verkligen vill ha
gemenskap med sin skapelse, médnniskan.
Ingen kan komma direkt till Gud. Han bor

i ett ljus dit ingen kan komma och hans he-
lighet kan ingen syndig ménniska uthirda.

Forbunden som Gud initierar ir det
medel, varigenom en helig och kirleksfull
Gud kan umgas med syndiga ménniskor.

Sa formedlas hans nad, hans liv och hans
nérvaro till oss. Han foreskriver sina lagar
och férordningar. Han visar pa de offer som
skall utféras. Han ger oss sina l6ften och
uttalar sina vilsignelser och férbannelser.
Allt f6r att fora manniskan ut ur synden och
forgingligheten in i en djup och varaktig
gemenskap med honom dér hon far del av
hans eget liv och helighet.

Hojdpunkten i hans handlande ir att Je-
sus Kristus pa ett stéllféretridande sitt ger
sitt liv f6r méinskligheten, genom att vara
ett fullkomligt offerlamm, offrat pa Golgata
kors for ménsklighetens synder. Rakt ge-
nom hela uppenbarelsehistorien gar alltsa
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offren som en r6d trad. Detta fullbordas
med Jesu fullkomliga offer, som ersiitter
alla tidigare ofullkomliga offer, foreskrivna
for hans folk i GT.

Gud ger sig sjilv till oss ménniskor. Jesus

Férbundet ir alltsa medilet ge-
nom vilket manskligheten, ge-
nom Guds handlande, kan trada
in i gemenskap med en helig
Gud och uppleva barnaskapets
karleksfulla omfamning, dess
privilegier och dess forpliktelser

Kristus dor i vart stille. Hans liv, hans
kropp och blod offras for var synd och
skuld och erbjuds at oss, att éta och dricka.
Han ersitter oss i sin dod, nir han i vart
stille dor for oss. Han ger oss sitt liv i ett
stindigt utgivande av sig sjélv. Det nya for-
bundets maltid, instiftad i Ovre salen, Jesu
dod pa korset, hans uppstandelse fran de
doda samt Andens utgjutande pa Pingstda-
gen, hor intimt samman. De utgor alla de
nodvindiga momenten f6r att Gud verkli-
gen skall kunna forlata, rena, uppritta och
forvandla oss manniskor och stindigt leva i
intim gemenskap med oss.

Sasom det gamla forbundets offer 6ppna-
de viigen for Israel till Gudsgemenskap, sa
Oppnar Jesu offerdod vigen for en mycket
djupare gemenskap i liv med den heliga
Treenigheten (2 Kor 13:13). Jesus Kristus
ir medlaren for ett nytt och béttre f6rbund
som ir stadfist med bittre 16ften (Hebr 8:6)
och genom detta nya férbund, ett nades-
forbund, vilket innebér att det dr Gud som
tar initiativet, férs ménniskor av alla folk,

inte bara det judiska, in i gemenskap med

Gud. Vi ges tillgang till ett djupare liv, Livet
i Anden. Guds lagar skrivs i ménniskors
hjirtan (Hebr 8:8,10) och vi kan leva ledda
av Anden.

Forbundet &r alltsa medlet genom vilket
ménskligheten, genom Guds handlande,
kan trida in i gemenskap med en helig
Gud och uppleva barnaskapets kirleks-
fulla omfamning, dess privilegier och dess
forpliktelser (Gal 4:4-6). Detta &r sjilva
kdrnan i Trosférkunnelsen. Dess uppgift ir
att instruera och inspirera ménniskor till
att upptiicka, forsta, nirma sig och fa del
av en kirlekfull Guds agerande gentemot
dem. Det innebér att det finns ett starkt
undervisande drag i denna vickelse, for att
pedagogiskt kunna férklara allt detta. Att
peka pa vad Gud har gjort, vad detta nades-
erbjudande i Kristus innehaller och vilka
konsekvenser det far fér mitt, Kyrkans och
virldens liv, dr Trosforkunnelsens egentliga
uppgift. Det innebir ocksa att det finns ett
starkt uppmanande drag, att uppmuntra till
omvindelse, for att forbundets vilsignelser,
det nya livet i Anden och gemenskapen med
Gud, skall bli en verklighet i den enskilda

méinniskans liv.

Vadlsignelse och omvéandelse

Det finns alltsa en viktig pedagogisk uppgift
att forklara vad det nya férbundets vilsig-
nelser innebér. Paulus beskriver i Galater-
brevet 3:13-14 detta skeende nir han séger:
»Kristus frikdpte oss fran lagens férbannel-
se, ndr han blev en férbannelse i vart stille.
Det star skrivet: sFérbannad 4r var och en
som dr upphéngd pa tri«. Vi frikoptes, for
att den vilsignelse Abraham fatt skulle i
Jesus Kristus komma till hedningarna och
for att vi genom tron skulle fa den utlovade
Anden.« Talet om viilsignelse gar igenom
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hela Gamla testamentet. Israels hela ex-
istens, dess forbund och gemenskap med
Gud och dess avfall fran Gud ror sig kring
vilsignelse-/férbannelse-temat. Samma
sprakbruk fortsétter i Nya testamentet dir
aposteln Paulus bland annat séger: »Vilsig-
nad r var Herre Jesu Kristi Gud och Fader,
som i Kristus har vilsignat oss med all den
himmelska virldens andliga vilsignelse«
(Ef1:3).

I denna artikel ricker det att papeka hur
viktigt och grundlidggande bibliskt detta
dmne 4r. Det finns mycket att séiga om vad
dess innehall egentligen ir och var grin-
serna mer exakt gar. Det finns ocksa en del
att siiga om olika sprakbruk och hur ytligt
vi ofta anvéinder t ex ordet »vilsignelse«
eller hur kéinslomissigt och ibland rakt
egoistiskt vi frestas att forsta vilsignelsen
egentliga innebord. Det finns mycket att
peka pa hir, men innan man 6verhuvud-
taget kan gora det, maste man, menar jag,
forankra férkunnelsen bibliskt och se att
detta faktiskt dr ett genomgaende drag i
bibliskt férankrad teologi.

Lat mig ta ett exempel himtat fran klas-
sisk vickelseforkunnelse. Vickelseférkun-
nelsen ir, som nimnts ovan, centrerad
kring omvéndelsen som ett helt nédvindigt
moment for att erfara Guds nad och liv.
Omvindelsen behover inte alltid vara Pau-
luslik i sin radikalitet. Det innebér inte bara
att jag maste ha kommit utifran och in i
kyrkan. Omvindelsen ir lika nédvindig om
jag dr en del av generationer av kristna som
levt sitt liv i och genom kyrkan. Det handlar
da om upplivandet av tron och éverlatelsen
till Jesus. Det finns alltid avgorande val som
maste goras. Det finns inte en enda modell
for detta, inte en enda metod eller ett enda
kinslolédge for omvindelsen. Det kan ske pa
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manga olika sitt. Grundlidggande, oavsett
hur och nir det sker, handlar det om min
totala overlatelse till Gud. Jag ger upp mitt
eget, jag kommer hem som den forlorade
sonen, jag tar emot Guds nadeserbjudande,
ovirdig men ilskad, benadad. Jag tar mitt
kors pa mig, jag sdger att jag ir en syndig
minniska, jag 6dmjukar mig infor Gud, jag
kommer till honom och ropar pa hjilp.

Nya testamentet har ett antal olika ex-
empel pa detta och Jesus talar om detta pa
manga olika siitt i olika bilder och liknelser.
Omviindelsen och dverlatelsen ir, oavsett
om jag ir fullt medveten om det eller inte,
mitt gensvar pa nagot som redan skett,
nidmligen Guds fulla 6verlatelse at mig i
Kristus. Guds 6verlatelse dr hans handlande
genom hans nadesférbund dir han upptar
oss. Forbundstinkandet innehaller flera
moment. Trosférkunnelsen vill lyfta fram
att Gud uppenbarar sig sjilv och genom sin
kirlek stilller han den han ir, vad han har
och kan gora, till vart férfogande i Kristus.
Detta idr det unika, radikala och férunder-
liga i Guds kérleksfulla agerande. Hans nad
visar sig genom hans radikala handlande,

Omvandelsen ar lika nédvandig
om jag ar en del av generatio-
ner av kristna som levt sitt liv i
och genom kyrkan. Det handlar
da om upplivandet av tron och
6éverlatelsen till Jesus

dir han sluter ett forbund med sin egen Son
- och som han later oss fa del av. Genom att
upptas i Kristus inférs vi, &ven om det alltid
kommer att vara ofullkomligt i detta livet,
i det 6vernaturliga liv, den gemenskap och

13
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de tillgangar som finns till férfogande i livet
och gemenskapen mellan Fadern och Sonen
genom Anden.

Guds dverlatelse till oss

Ett bibliskt férbund innebér inte bara var
Overlatelse at Gud, utan framst hans full-
komliga och kérleksfulla 6verlatelse at oss

i och genom Kristus. Han &r var herde, var
tillflykts klippa, var riddare, vart bergfiste,
var starkhet, var skold, var frilsnings horn,
vart viirn, var Herre och var Gud, for att ci-
tera Psalm 18 vers 2-3. Hans namn och epi-
tet dr forbundsnamn. Genom att uppenbara
och ge sitt namn till oss att anvinda, Oppnar
han for delaktighet med sig sjélv och delar
med sig av vem och vad han ir till oss. De
uttrycker hans kirleksfulla, offrande och
overlatande vilja for oss.

Nir ett forbund ingicks, offrade man.
Man skar sa att blod utgots, blodet repre-
senterade det liv man nu utvixlade och
overlit at varandra. Man gav varandra sitt
namn. Man gav gavor, uttalade vélsignelser
och forbannelser som hade med vikten
av férbundstrohet att géra, och man at en
gemenskapsmaltid tillsammans. Allt detta
gav uttryck for att det nu hade uppriittats

Guds 6verlatelse till oss dr sa
odndligt mycket mer dn var
déverlatelse nagonsin kan vara till
honom. Han dr den som bar oss

en djup gemenskap, dir man ocksa beskyd-
dade och gav varandra hjilp. Man delade
hela sitt liv med varandra. Den starke var
bunden till den svage och den svage till den
starke. Allt delades.

Hela detta tinkande, sa frimmande
for visterlindskt skeptiska rationalism,
genomsyrar Bibeln och den kristna kyrkan.
Sa framtrider den Levande Guden infor
sitt folk. Detta gor han. Sddan #r han. Hans
godhet 6verflodar i kirleksfullt agerande.
Gentemot denna bakgrund forstar vi bittre
bade gamla och nya férbundets vilsignelser.
Vi ser hur allt detta sammanfattas och far
sitt fullkomliga uttryck i och genom Kristus
Jesus. T honom ser vi gudomens hela fullhet
kroppsligen. I honom ser vi Faderns anlete
och Faderns girningar. Forbundstanken ger
klarare ljus at Pauli uttryck i Romarbrevet
8:31-32: »Vad skall vi nu siga om detta? Ar
Gud for oss, vem kan da vara emot o0ss?

Han som inte skonade sin egen Son utan
utlimnade honom for oss alla, hur skall han
kunna annat #n att ocksa skiinka oss allt
med honom?«

Guds overlatelse till oss ér sa odndligt
mycket mer dn var 6verlatelse nagonsin kan
vara till honom. Han &r den som bér oss.
Vér overlatelse ér och férblir ett ofull-
komligt gensvar till honom, for allt som
han gjort for oss. Vart gensvar kan aldrig
baseras pa vara egna gérningar eller var
duktighet. Var tro, var 6verlatelse och vart
gensvar pa hans kirlek, var tillit till hans
nadeserbjudande &r som en tom 6ppen
hand, ett tomt och hungrigt hjirta, en fattig
i stort behov av hjélp pa allt sétt, som av nad
tar emot allt det goda Gud ger och ir. Allt
han gjort fér minskligheten ir baserat pa
hans kirlek och villighet att stilla sig sjilv
fullstindigt till vart férfogande, att betjéna
oss med sig sjily, allt han dr och med allt
han har.

Det dr mot denna bakgrund som man
kan forsta Nya testamentets forkunnelse
och beskrivning av under och tecken, av
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bonesvar och det Andens liv som ir det nya
forbundets gava. Trosférkunnelsens uppgift
ir att peka pa detta och uppmuntra till tron
pa att Gud verkligen ér till och 16nar dem
som soker honom (Hebr 11:6). Inte att livet
alltid &r l4tt eller en dans pa rosor. Inte att
allting gar att forsta eller att alla problem
kommer att kunna undvikas och alla fragor
kunna besvaras, utan att Gud faktiskt ir en

levande, verklig Gud som verkar inom tid
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FRAMGANGSTEOLOGI, FINNS DEN?

och rum och som i slutédndan far sin vilja
igenom. Trosférkunnelsen vill ropa ut att
Gud kan frilsa och hjilpa och trosta, en
Gud som ocksa i var tid faktiskt gor under,
dven i de mest morka och till synes omojliga
situationer.

ULF EKMAN &r Fil kand, Teol kand samt
hedersdoktor vid Oral Roberts University.
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Pingstens
gemenskapsekonomi

och Guds hushall

INTRODUKTION: FRAN NEOKLASSISK OCH EKOLOGISK EKONOMI
TILL PINGSTENS GEMENSAMMA O/KONOMIA | GUDS LIKHET

AV DANIELA C. AUGUSTINE OVERSATTNING: HENRIK ENGHOLM

DET FINNS TRE GRUNDLAGGANDE TERMER som har sitt ety-
mologiska ursprung i det grekiska ordet oikos, med inne-
borden »hus« eller »hushall«. De tre orden, som ir fyllda
av sociopolitisk betydelse och laddning, &r ekologi, ekonomi
och ekumentik.! Genom att tillimpa sin sprakliga forestill-
ningsformaga kan man tinka pa ekologi som »ord eller
diskurs gilllande hushallet«, om ekonomi som »handha-
vandet av hushallet och dess tillgangar«, och om ekumenik
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PINGSTENS GEMENSKAPSEKONOMI OCH GUDS HUSHALL

som »gemenskapen och sambandet inom
hushallet«. I den nuvarande situationen av
ekonomisk och sociopolitisk globalisering,
samt 6kad komprimering av tid och rymd,
upplever vi det funktionella sambandet
mellan dessa tre dimensioner av méinsk-
ligt liv starkare dn nagonsin. Vi forstar att
vart personliga och samhélleliga vilbefin-
nande ir intrikat sammanvivt med jordens
vilbefinnande och att vi delar varandras
drommar och mardrémmar pa sitt som en
gang i tiden endast var spekulationer inom
science fiction-genren. Globaliseringen har
utmanat oss att inse att vi alla &r del av ett
hushall och ansvariga fér dess hilsa och
funktionalitet.

M. Douglas Meeks definierar oikos som
»tillgang till levebréd«.? For hemma

... ir dér alla vet vem du dr. Hemma ir
dér du alltid kan rikna med att motas
av trost, forlatelse, kirlek och omsorg.
Hemma dr dir du alltid har en plats
vid bordet. Och, slutligen, hemma &r
dér du kan rikna med att fa del av det

som finns pa bordet.?

Om man tillimpar denna poetiska beskriv-
ning av hemmet pa var planet som det
samtida globala samhillets oikos, kan man
dra slutsatsen att néstan tva tredjedelar av
jordens befolkning dr hemlgsa, eftersom de
lever i fattigdom - i oménskliga forhallan-
den med mycket liten tillgang till levebrod.*
Daniel G. Groody papekar att nir man ser
ifran ett underifranperspektiv, »blir det
alltmer uppenbart att den ekonomiska ut-
vecklingen i den globala byn inte alltid har
lett till 6kad ménsklig utveckling. Storre de-
len av vérlden &r i avsaknad av sadant som
ar nodvindigt for ett virdigt ménskligt liv.«®
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Ekonomisk rittvisa har blivit den centrala
fragan i den globala byns oikonomia, och att
fa rittvisa dr att fa »tillgang till ett hem«.®
Den ekonomiska utvecklingens tillkorta-
kommanden forstirks ytterligare av den

Hemma &r dar du alltid kan
rakna med att métas av trost,
forlatelse, kdrlek och omsorg.
Hemma &r dar du alltid har en
plats vid bordet. Och, slutligen,
hemma ar dar du kan rdkna
med att fa del av det som finns
pa bordet

O0kande medvetenheten om det 6msesidiga
beroendet mellan ekologisk, ekonomisk och
social hallbarhet. Stréivan efter ekonomisk
réttvisa har blivit titt ssmmanléinkad med
krav pa ekologisk riittvisa hos forfattare
som Sallie McFague. McFague har iden-
tifierat naturen som den nordatlantiska
ekonomins »nya fattiga« och manat till dess
frigorelse och inkluderande i planetens
hushall’

Den neoklassiska modellen

Den moderna ekonomiska historien har
dominerats av den sa kallade neoklassiska
nationalekonomiska modellen som patag-
ligt férsummar sambandet mellan ekonomi
och ekologi och som reducerar alla andra
sociala forhéllanden till ekonomiska funk-
tioner av utbyte och konsumtion drivna av

egenintresse.

LAS HELA ARTIKELN
| TIDSKRIFTEN
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TO CHANGE THE WORLD

RECENSION

Kristen hoger eller vinster?
Finns det nagra alternativ?

TITEL: To Change the World: The Irony, Tragedy,
and Possibility of Christianity in the Late Modern World
FORFATTARE: James Davison Hunter FORLAG: Oxford University Press, USA, 2010

FILOSOFER, SOCIOLOGER OCH TEOLOGER har de senaste
decennierna talat om var tid som senmodern i betydelsen
att den visterlindska virlden har triitt in i en mer intensivt
modern era, dar samhéllsinstitutioner och ménniskors liv
byter form i snabbare takt &n nagonsin, i riktning mot det
som alltid varit modernitetens mal: att gora sig kvitt tra-
ditionella livsformer i jakten pa en dnnu inte skadad men
likvil ljusnande framtid. Samtidigt morknar prognoserna
och det senmoderna samhéllet hemsoks av en identitets-
kris. Vetenskapen, kapitalismen, vilfirden och demokratin
betraktas av manga med oanad skepsis.

1 detta star kyrkan som ett vittne om ett annorlunda bud-
skap - det om Gudsrikets ankomst i Jesus Kristus. Aven
om kyrkan pa senare tid har aterupptickt att evangeliet har
politiska implikationer, finns det mycket kvar att 6nska nir
grupper som kallar sig sjédlva »kristen hoger« och »kristen
vinster« bada gor ansprak pa att sta for »Jesu politik«.
Kanske &r en av kyrkans stérsta utmaningar i 2000-talet
att finna en vig bortom den hoger-vénster-indelning som
dominerar stora delar av det offentliga samtalet?
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Att med Jesu ord vara »salt och ljus«
innebér for kyrkan att bira vittnesbord
om en Gud som stiller vara forestillningar
om makt, inflytande, resultat och seger pa
inda. Evangeliets budskap om att Gud rid-
dar virlden ir helt
beroende av Guds

retoriken. Ironiskt - fér att Hunter sjilv
beskriver situationen som ett hinsynslost
krig dér parterna kiimpar for att fullkomligt
utesluta den respektive andre fran makten.
Till detta fenomen aterkommer jag, men
ovanstdende intro-

egen sjilvuppen-
barelse for Israels
folk och i Jesus
Kristus. Kyrkan ir

Kyrkan ar kallad att producera
vittnen for evangeliet vars ef-
fektivitet inte mits i nagot an-
nat an trohet till Kristi exempel

duktion syftar till
att peka pa Hunter
som kulturanalyti-
ker och vilken roll
han spelar i USA.

kallad att produ-
cera vittnen for evangeliet vars effektivitet
inte mits i nagot annat 4n trohet till Kristi
exempel. For att darfor inte forlora sin silta
maste kyrkan alltid bruka urskiljningens
gava genom att kritiskt och konstruktivt
granska sig sjélva och sin forstaelse av upp-
draget att vara ljus. Den uppgiften utévas
bland annat i en sadan teologisk reflektion
som den kristne forskaren James Davison
Hunter bedriver, med sérskilt fokus pa det
amerikanska samhillet och kyrkan.

HUNTER AR PROFESSOR i religionssociologi
vid University of Virginia och ir kanske
mest kind for att ha myntat termen »Cul-
ture Wars« (i boken med samma titel fran
1991) som kommit att anvéindas ideligen av
bade ledare och kommentatorer i USA:s
politiska diskurser. Kulturkriget syftar pa
det strivande efter makt som #igt rum i
USA sedan 1960-talet mellan konservativa
(kristna frimst, men ocksa ortodoxa judar
med flera) pa ena sidan och progressiva
(kristna, sekuldra liberaler och reformerade
judar med flera) pa den andra. Hunters
analys i Culture Wars har - ironiskt nog

- ofta omfamnats av bada sidor som en
korrekt beskrivning av ldget och dirtill
forekommer »culture war« i den politiska

Som kristen
sociolog rids Hunter inte att bruka ett
sprak lika uppfordrande som beskrivande -
ldsaren befrias pa sa vis fran illusioner om
att han skulle funnit ett forment neutralt
»utifran«-perspektiv - vilket sékert éir en
anledning till hans ronta framgang som
samtidsanalytiker. Hans nya bok bjuder,
likt den forra, pa formaningar men &r inte
partisk till férdel for nagon av riktningarna
han beskriver - alla sidor méter hér virde-
full kritisk granskning. Det finns sannolikt
ocksa manga svar pa hans kritik och jag
kommer sjilv ta upp négra invindningar i
slutet av texten.

To Change the World ar uppdelad i tre
delar som for oss fran en kritisk studie av
retoriken i den politiska debatten, genom
en kartldggning av kristna (politiska) liger,
till ett forslag pa ett nytt forhallningssétt for
kyrkan till politiken och det senmoderna
samhillet. Jag bjuder hér pa en atergivning
av Hunters bok, med vissa egna kommen-
tarer. Forhoppningsvis framgar det att det
finns mycket att himta i boken dven for ett
svenskt sammanhang,.

BOKENS FORSTA ESSA ir en sociologisk
kritik av konservativa och progressiva
kristna intresse- och lobbyorganisatio-
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ners strategier till att foréindra kulturen;
med vilket menas den totala samlingen av
symboler, virden, kunskap med mera som
utgor varje samhille. Med en stor mingd
citat fran organisationernas programforkla-
ringar och foretriidares uttalanden anklagar
Hunter bada sidor for att ha en »idealistisk«
(s. 24-26) forstaelse av hur kulturen r kon-
stituerad och vad som krévs av kristna for
att fordndra den. Den hiir idealismen har
inget med hoga ideal att gora, utan handlar
om en rationalistisk och individualistisk
ménniskosyn, som Hunter vill visa &r naiv.
Han sammanfattar idealismen som idén

att ménniskors vérldsbild och virderingar

ensamma bestimmer kulturens innehall:

If they [people] have the right values,
believe the right things, embrace the
right worldview, they will be better
equipped to engage those challenges
[in the world today]; and if they have
the courage to actually jump in the
fray and there choose more wisely
and act more decisively, they will rise
to and overcome those challenges and
change the world (s. 27).

Problemet for
Hunter ir inte att
kristna reflekterar
Over sina virde-
ringar och utfor-
mar intellektuella

Verklig forandring sker nar
olika elitnatverk inom kulturens history, yet not
omraden gar i gemensam sak

manga kristna far det att lata som. Kul-
turen bestar bland annat av trogflytande
institutioner, som lever och ror sig utefter
monster fran historiskt invanda (ofta dolda,
outtalade) myter, och vart spraks uppbygg-
nad och begrinsningar, som bestdmmer
vad som ir forstaeligt och rimligt (s. 33-34).
Nitverk av eliter befinner sig i centrum av
kulturen och definierar bland annat viktiga
symbolers virden och betydelse, i opropor-
tionerlig relation till den totala méngden av
ménniskor som tar till sig och brukar dem
(s. 43). Verklig férindring sker nir olika
elitnitverk inom kulturens omraden gar

i gemensam sak - nér kulturellt, socialt,
ekonomiskt och politiskt kapital investeras
i att omdefiniera samhillet (s. 43).

Till stod for den hir synen pa fordndring-
ar i samhillet anviinder Hunter ett flertal
exempel fran kyrkans historia och visar
pa hur kristna med kulturellt inflytande
av den ovan nimnda sorten (exempelvis
nistan samtliga av kyrkofiderna, medeltida
pavar och reformatoriska kungar, 1700-ta-
lets stora viickelser, Claphamcirkeln) varit
omistliga i kampen for en foridndrad vérld
(s. 48ff). Sa langt idéer och virldsbilder &r
inblandade, papekar Hunter att:

[i]deas do have
consequences in

because those
ideas are inhe-

ramverk att tinka
utifran, men att dessa 6vningar inte kom-
mer producera den férindring de vill se.
Hunters forslag till kyrkan i den forsta
essén dr en fordjupad forstaelse av (sam-
hills) kulturen, och gor gillande att den dr
langt mer komplex och svarforindrad dn
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rently truthful
or obviously correct but rather becau-
se of the way they are embedded in
very powerful institutions, networks,
interests, and symbols (s. 44).

Utifran denna analys visar Hunter sedan
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pa hur den enskilt stérsta (och kanske
mest hogljudda) kristna folkrorelsen i
USA, den evangelikala kyrkan, utévar ett
anmirkningsvirt litet inflytande i relation
till médngden anhéngare och deras enga-
gemang, och detta &r nagot han ser som
nettoeffekten av en omedvetet naiv kultur-
forstaelse (s. 92). Evangelikaler producerar
en subkulturell version av mainstream-
kulturen, som aldrig kan astadkomma den
samhillsférindring de vill se, konstaterar
Hunter krasst. Pa varje viktig plats ddr
samhillsférandring dger rum, befinner sig
evangelikaler i marginalerna, bland an-
nat for att deras resurser dgnas frimst at
folklig masstillgéinglighet, vilket kommer
av en sérskild slags evangelisationsivrig
anti-intellektualism och anti-elitism (som
vi senare aterkommer till) (s. 86). Hunters
analys av evangelikalers perplexa forhal-
lande till kultur och samhillsinflytande i
stort &r vil vird att ldsa, men for vara syften
riacker detta som exempel pa att kristna
kan ha goda intentioner och resurser att
fordndra virlden, men att det krivs mer dn
sa for att verkligen gora det.

Problemet med kristet samhillsenga-
gemang idag ir
enligt Hunter inte
enbart att de som
vill foréndra vérl-
den inte vet hur
man ska gora det.
I bokens andra del
far 14saren en lek-

Evangelikaler producerar
en subkulturell version av
mainstreamkulturen, som ald-
rig kan astadkomma den sam-
héllsférandring de vill se,
konstaterar Hunter krasst

TILL ATT BORJA MED beskriver Hunter hur
det amerikanska samhillet i senmodern tid
i allt hogre grad har kommit att bruka vad
han kallar politiska medel, och menar hir
specifikt lagstiftning, for att astadkomma
forandring (s. 102). Orsaken till denna
fordndring i strategier finner han i en for-
lorad kulturell konsensus, en avsaknad av
samhiillsgemenskap som 6kar behovet att
anvinda statens valdsmonopol for att upp-
ritthalla samhaéllelig enhet. »Politisering«
- nér grinsen mellan det offentliga och det
politiska suddas ut, och all ménsklig inter-
aktion mer och mer regleras av staten - ir
fenomenet som lyfts fram:

The politicization of everything is an
indirect measure of the loss of a com-
mon culture and, in turn, the com-
petition among factions to dominate
others on their own terms. Our times
amply demonstrate that it is easier to
force one’s will on others through le-
gal and political means or to threaten
to do so than it is to persuade them
or negotiate compromise with them.
(s.107)

Hunters politiska
analys ir avgbran-
de for det argu-
ment han vill fora
fram: att manga
kristna i alltfor hog
grad blivit en del

tion om makt som
pa manga siitt ir en vilbehovlig kalldusch
eftersom den ifragasitter vanliga forestill-
ningar om hur mycket man verkligen kan
forandra virlden, och om det ens ir 6nsk-
vért fér kristna att vilja det.

av politiseringen

- och omgjligtvis kan forbéttra virlden
utifran de férutsittningarna. Begreppet
»politisering« lanar teoretisk forstaelse fran
Nietzsches idé om att nir Gud (eller den
absoluta, garanterade sanningen) ir dod,
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finns endast »viljan till makt« kvar; det vill
siiga kampen att dominera alla andra efter-
som det inte finns nagot sant kvar att enas
om. Viljan till makt &r ofta kanaliserad ge-
nom det Nietzsche sjélv beskrev som »res-

sentiment« (for-

TO CHANGE THE WORLD

principles.<« (s. 127). Logiken dr uppenbar.
Eftersom USA ir en kristen nation som star
och faller med dess kristna virderingar an-
ser konservativa att sekulariseringen ir det
stora hotet mot USA. For att USA aterigen
ska bli det forlova-

bittring, franska)
som antyder att
kriankthetskéinslor
och himndlystnad
blir de framsta,

Krankthetskanslor och hamnd-

lystnad blir de framsta, om inte

de enda, politiska motiveni en
ny, hard politisk miljé

de landet behover
konservativa stélla
krav pa senatorer
och presidentkan-
didater. Utifran

om inte de enda,
politiska motiven i en ny, hard politisk
miljé som ligger langt fran samtalet om
det gemensamma goda och omfattande
visioner om ménsklig blomstring. Senare,
i bokens sista del, ldgger Hunter fram ett
alternativ till Nietzsches dystra profetior,
men innan det dr han angeligen om att
forklara varfor kristna i nuldget inte ens
kommer i niirheten av att forverkliga sina
ambitioner om att férbéttra virlden.

En lidngre, citatspickad beskrivning av
en mingd konservativa kristna ledare och
rérelser — som symtomatiskt beskriver sig
sjilva som f6rféljda och motarbetade och
starkt betonar lagstiftningar for att »ta
tillbaka USA f6r Kristus« (s. 127) - vitt-
nar sorgligt till fordel for Hunters tes om
politisering och »ressentiment« i kyrkans
mitt. Hunter identifierar ocksa en underlig-
gande myt i den konservativa rorelsen, som
sitter likhetstecken mellan USA och en
kristen (eller &tminstone »judeo-kristen«)
vision om det goda samhéllet. Han ger ett
exempel med orden fran en ledare for en
konservativ kristen organisation: »[f]or
these [conservatives], >America became
the greatest nation on earth for one reason
and one reason only : because her people
served God and lived according to His
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denna beskrivning
drar Hunter en for teologer okonventio-
nell slutsats om att konservativa kristna
oftare féresprakar en variant av amerikansk
civilreligion snarare &n historiskt ortodox
kristendom.

Aven de progressiva kristna roérelserna
visar i Hunters upprikning symtom pa
politiseringen. For dem &r det inte seku-
lariseringen som utgor det frimsta hotet
mot USA - istillet dr det klassfortryck och
ojamlikhet som behover bekdmpas for att
USA ska upprittas:

For politically progressive Christians,
the salient movements of American
history are abolition, women’s suff-
rage, the female seminary movement,
child labor reform, the programs of
social relief in the Social Gospel mo-
vement, the peace movement before
World War 1, desegregation and the
civil rights movement, and the war
against Vietnam (s. 134).

Den progressiva kristna rorelsen var
verkligen initiativtagare till manga av dessa
befrielseaktioner under 18- och 1900-talet,
men nu uppmanas de kristna av progressiva
foretrddare att i forsta hand att rosta pa de-
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mokraterna om de vill férindra vérlden till
det bittre (s. 144). En motsvarande kinsla
av att ha blivit férorittad aterkommer i
rorelsen som ett motiv till engagemanget.
Bitterheten riktas i forsta hand mot kon-
servativa kristna
som anklagas for
att pervertera och
skada den kristna
tron genom att

bland annat stodja

Politiseringen av de kristna
kommer av att deras engage-
mang &r sa starkt knutet till den  folket) ett undan-
statliga apparaten

som de knappast later sig placeras i nagra
givna politiska fack. Med inflytande fran
reformationens anabaptister, vederdéparna,
finns idag kristna grupper som betonar en
radikal efterfoljelse i form av vapenvigran,
»asketism« och

i ytterlighetsfall
(som med amish-

dragande fran
det omgivande

otyglad kapita-
lism och sénka skatterna for de rikaste, pa
bekostnad av (statligt finansierad) fattig-
domsbekimpning. Men Hunter paminner
de progressiva kristna om att de sjélva
citerar Bibeln f6r att rittfirdiga och for-
doma statens politiska férehavanden, och
pa samma sitt forvixlar sin kristna tro med
en nagot annorlunda form av civilreligion
(s. 147). Hunters anmirkning i avsnittet om
progressiva kristnas planer att foréindra
virlden, verkar ocksa gilla den konserva-
tiva motparten, om én pa skilda sitt: »the
framework by which change is enacted,
however, is the State - its rituals, practices,
laws, policies, and procedures« (s. 145).

Det finns ingen tvekan om att intentio-
nerna ir goda hos savil konservativa som
progressiva kristna, men deras engagemang
utnyttjas alltfér ofta av bade republikanerna
och demokraterna till att ta makten i USA
(s. 149). Politiseringen av de kristna kom-
mer av att deras engagemang Ar sa starkt
knutet till den statliga apparaten. Kyrkans
»sociala program« riskerar att forpassas
enbart till rostlokalerna.

MEN SA LYFTER HUNTER FRAM en tredje
grupp kallad »neo-anabaptisterna« (s. 150)
som dr aningen udda i sammanhanget efter-

samhiillet. Neo-
anabaptism &r ett slags samlingsbegrepp
for rorelser med dessa tendenser. Nir det
kommer till att tala om den moderna kapi-
talismens fortryckande aspekter och dess
moraliska nihilism finner sig progressiva
och neo-anabaptister vara goda vinner —
men konservativa kristna férenas i sin tur
med neo-anabaptister i synen pa att abort
och d6dshjilp dr produkter av en kér-
lekslas kultur som offrar samhéllets allra
svagaste for egenintresset. Det intressanta
for Hunters syften idr dock huvudsakligen
var neo-anabaptismen skiljer sig at fran
de tva politiska teologier han skissat upp;
allra tydligast dr det i relationen till staten
och den 6vriga omvirlden utanfér kyrkans
gemenskap.

Hunters intresse for neo-anabaptisterna
kommer sirskilt av deras pacifistiska teo-
logi, som inte bara dr begriinsad till krigs-
situationer utan ocksa omfattar avbojandet
att delta i statens valdsmonopol (s. 159)

- vilket kan beskrivas som en slags fredlig
anarkism i relation till staten.

I nedanstaende stycke féljer i mycket
férenklade drag en neo-anabaptistisk
historieskrivning om relationen mellan stat
och kyrka, i vilken Jesu person och verk &r
sjilva utgangspunkten f6r uppfattningen att
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kristen tro har ickevald i centrum. Att hellre
lata sig dodas dn att do, dr kérleksvittnet
Gud bér om sig sjélv nér Jesus dor pa korset.
Den tidiga kyrkan, sirskilt som den beskrivs
i Nya testamentet, gestaltade en tydligt mot-
kulturell socialetik, dir viigran att lyda Cae-
sars orittfirdiga ordning var en konsekvens
av att folja Kristus. Detta utmirkte sig ocksa
allra tydligast i de kristnas forbud att déda.
Forst nér kristna i hogre grad kom att rep-
resentera makten i det romerska imperiet,
det vill séiga inte ldngre vid omvéindelsen
forvintades avsiga sig sin position exempel-
vis som soldat, och nér kejsare Konstantin
blev kristen och Theodosius I sedermera
gjorde kristendomen till pabjuden statsreli-
gion, férsvann konsensus bland kristna om
huruvida det kunde vara riitt att doda i vissa
omstindigheter. Genom kyrkans historia
har olika grupper dnda hivdat forbudet att
doda som ett villkor for det kristna livet,
bland annat delar av klosterrorelsen, som
ocksa bar fr6 till anabaptismen.
Anabaptismen var en reformatorisk
rorelse som spred sig vidare till USA bland
annat genom mennoniterna. De forféljdes i
Europa av protestantiska och katolska hérs-
kare som sokte lojala medborgare hellre
in goda kristna. Dagens neo-anabaptister
sympatiserar
sérskilt med John
Howard Yoders
och Stanley Hau-
erwas kristolo-
giskt motiverade

FOr neo-anabaptister ar

upplysningen framst en konse=  serna. Men Hunter

kvens av kyrkans anpasshing
till vérldslig, valdsam makt

sOker vigar bortom upplysningsprojektets
sniiva hoger-viinster-liger.

For neo-anabaptister dr upplysningen
frimst en konsekvens av kyrkans anpass-
ning till viirldslig, valdsam makt, och det
féorvanar dem inte att upplysningen senare
utvecklats till vad manga kallar en postkris-
ten eller nyhednisk era i viistvirlden.

I dessa niira pa orittvist breda penseldrag
malas kanske bilden upp av neo-anabaptister
som sekteristiska. Detta med viss réitta me-
nar Hunter, men han lyfter fram en poéng:

The very word >sectariang, the neo-
Anabaptists contend, presupposes

an acceptance of the standards of the
dominant culture. The church, then,
only withdraws from responsibility as
the world understands it. By existing
as an alternative humanity living a
different way of life, it constitutes a
fundamental challenge to the ways of
the world. This kind of lived-procla-
mation, they argue, does not constitu-
te withdrawal but rather is its primary
and most effective form of political
responsibility (s. 166).

Hir verkar atminstone finnas ett alternativ
som undviker ci-
vilreligionstenden-

dr inte nojd, for
neo-anabaptis-
ternas politiska

pacifism, men
kan numera vara barnddpare och tillhra
»mainstream«-kyrkor. Med sin intellek-
tuella kritik av den moderna staten och
kapitalismen har neo-anabaptismen ocksa
bidragit till nya politiska teologier som
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sprak uttrycks
enligt honom i allt for hog grad i ett blott
avstandstagande i férhallande till stat och
marknad, vilket skvallrar om att deras po-
litiska vision faktiskt dr beroende av dessa
fenomen for sin egen meningsfullhet. Det
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bidrar i slutdindan till att férstirka politise-
ringen och dr ohallbart, eftersom man inte
erbjuder ett reellt eget alternativ som pas-
serar och transformerar det senmoderna
stat-marknads-samhillet (s. 166).
Hunter drar

slutsatsen att dven
om neo-anabap-

Problemet for neo-anabaptis-
terna ar enligt Hunter att de har  kartliggning av

nativ grundat i insikterna fran studiet av de
vanligaste nutida politiska teologierna. Han
kallar det for en teologi av trofast nédrvaro
(»faithful presence«) - en slogan han tagit
upp redan i bokens borjan.

Hunter stil-
ler forst upp en

tister skiljer sig at en forestdllning om att kyrkan  hur olika kristna
fran konservativa kan existera helt distinkt fran grupper verkar
och progressiva resten av varlden forhalla sig till den

kristna i viisent-

omgivande kul-

liga delar, saknar

samtliga en vision som ir oberoende av den
nuvarande amerikanska samhéllsmodellen.
Neo-anabaptisterna har dédremot ett mycket
mindre problem som de kan bli av med och
som kan 6ppna nya viigar for dem. Proble-
met for neo-anabaptisterna ir enligt Hunter
att de har en forestillning om att kyrkan kan
existera helt distinkt fran resten av virlden
som en »andlig« institution utan makt-
ansprak pa virlden, vilket han med emfas
tillbakavisar som en praktisk oméjlighet:

the reason is that it [the church]

is also a human institution and its
members are part of overlapping com-
munities of relationship and as such -
individually and collectively, symbo-
lically, structurally and spiritually - it
possesses power in the world (s. 184).

Fragan som neo-anabaptister maste stilla
sig dr alltsa: om vi nodvindigtvis utévar
makt, pa vilket sétt forvaltar vi Kristustro-
get den makten? Eller med andra ord:
»What would Jesus do?«

I DEN TREDJE och sista delen av boken tar
sig Hunter friheten att presentera ett alter-

turen: »defensive
against, »relevance to« och »purity from«
(s. 213). I det forsta lagret framhivs den
egna ortodoxin kompromisslost gentemot
omvirlden, vilket i motgang tvingar grup-
pen till inatvind retritt (s. 214), medan
det andra ldgret tar till kompromisser med
trons dogmatiska innehall sa att gruppen
i slutindan helt sammanfaller med den
omgivande kulturen (s. 215), och inom det
tredje ldgret bevaras ortodoxin, men likvil
ger den sjilvpatagna avskdrmningen fran
omvirlden aldrig sann méjlighet till orto-
praxi - ritt handling (s. 218).

Mot samtliga ldger stéller Hunter fram ett
forslag pa en ny syn som han kallar »faithful
presence within« (s. 237), och himtar inslag
fran de tre ldgren och kombinerar dem pa
ett sitt som tar vara pa lirdomarna fran
ovanstaende analys. »Faithful presencex,
eller trofast nérvaro, uttrycker for det forsta
frimodig trohet till Kristus och for det andra
social niirvaro i virlden. Medan progressiva
och konservativa kristna behover lira sig
skilja at kyrkans uppdrag fran den ameri-
kanska statens, utmanas neo-anabaptister
att erkdnna sin nérvaro i en storre verklig-
het - inte minst for att Jesus sjilv gjorde
det (om #n med ett tjinande ledarskap som
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skiljde sig fran virldens) (s. 187ff). Hunters
onskan &r att se historiskt ortodoxa kristna
som skiljer mellan det offentliga och det
»politiska« (s. 185) och som dirmed inte
begar felet att »soka rycka himmelriket till
sig med vald« men samtidigt dr nirvarande
i maktstrukturerna de sjilva redan ingar i.

Resten av boken dgnar Hunter at att
utveckla sin teologi om trofast nérvaro, men
dven om det dr ett mycket intressant och
oumbdrligt avsnitt — sirskilt nir det kom-
mer till att svara pa de manga hur-fragorna
som uppstar - lamnar jag den diskussionen
at sidan for att ge utrymme at nagra kom-
mentarer.

JAG ANSER ATT Hunters samtidsanalys
och forslag pa viagar framat for kyrkan ar
virda all den uppmérksamhet och diskus-
sion som hans bok har genererat pa bara
ett ar. Recensenter talar om boken som ett
nytt standardverk i politisk teologi, redo
att ersiitta H. Richard Niebuhrs klassiska
Christ and Culture. Men - och detta ir ett
papekande som gjorts av andra (s. 152) —
fér den med neo-anabaptistiska sympatier
upplevs vissa delar av boken som inte bara
forenklade utan som en forvringning av
neo-anabaptismens vision och teologi. All-
varligast dr det nir »purity from«-kategorin
sammankopplas med en »pietistisk« och
»perfektionistisk« neo-anabaptism (s. 219)
som knappast ir Yoders eller Hauerwas
neo-anabaptism. Hauerwas teologi gor sig
inte skyldig till en obstinat idé om att inget
gott finnes utanfor kyrkan - vilket Hunter
ritteligen identifierar som konsekvensen
av »purity from«-tendensen. Utover detta
ir jag tveksam till Hunters anklagelse

(s. 249-251) att neo-anabaptister forbiser
arbetets delade natur som bade slitsam
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effekt av synden och vilsignat uppdrag att
delta i Guds skapande. Sa langt jag sjalv dr
bekant med neo-anabaptistiska tinkare tror
jag att man fran det hallet faktiskt i stort
skulle stimma in i Hunters egen vidjan till
kyrkan om en ny trofast nirvaro.

Pa fragan om hur de kristna ska férhalla
sig till politiken i det senmoderna samhil-
let dr svaret att Hunter vill befria dem frén
illusionen att deras uppgift ir att ridda
vilfirdsstaten eller abstrakta begrepp som
»visterlandets judeo-kristna virderingar«
eftersom de egentligen, under kristen vén-
ster- respektive hoger-flagg, ér foreteelser
som inte hiamtar sin grund i kyrkans liv. Det
moderna upplysningsprojektet har visat sig
vara nagot som, trots goda intentioner, varit
grundat i andra forutséttningar &n dem om
Gudsrikets anlindande i Jesus Kristus och
hans kropp, kyrkan. Vigen ut foreslar Hun-
ter gar genom en teologi av trofast nirvaro
som innebdr att kyrkan bejakar sin annor-
lunda identitet i relation till omvirlden och
begrundar sin ofrankomliga funktion som
en samhillskraft mitt i virlden. Hur det
kommer se ut far framtiden fortilja.

Jag dr overtygad om att det finns mycket
gott att himta i Hunters bok dven for kyr-
kan i Sverige.

SEBASTIAN ANDERSSON studerar teologi
vid Lunds Universitet och ar en av grun-
darna till féreningen Apologia.
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RECENSION

perspektiv

Ulf Ekmans memoarer
i ett kyrkohistoriskt

TITEL: Memoarer - de forsta stegen 1950-1983

FORFATTARE: UIf Ekman FORLAG: Livets Ords forlag, 201

FORSTA DELEN AV ULF EKMANS MEMOARER har ront stor
uppmirksamhet och recenserats positivt i en rad tidningar.
Boken behandlar hans liv fram till starten av Livets Ord
1983, det vill séiga hans formering till kristen forkunnare
och ledare. Hans personliga berittelse ger upphov till
manga reflektioner kring utvecklingen i kyrka och sam-
hille i Sverige under efterkrigstiden. Syftet med den hér
artikeln dr att se pA memoarerna fran en kyrkohistorisk
utsiktspunkt och diskutera de faktorer som format Ulf
Ekman som férkunnare och ledare for Livets Ord.

Kyrkohistoria som disciplin handlar framfor allt om

att undersoka kristen tro i ett kronologiskt perspektiv
och med utgangspunkt fran den viixelverkan som alltid
finns mellan tron och det omgivande samhillet, dvs olika
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religiGsa, politiska, kulturella och socioeko-
nomiska faktorer. Tillimpat pa Ulf Ekmans
memoarer innebir det att férsoka se hur
den kristna tro som uttrycks dir paverkats
av och paverkat denna omgivning. Det ir
en analys som

Gud och Guds vig i en ménniskas liv. Detta
ar bokens roda trad, samtidigt som livsmil-
jon tecknas. Historiskt sett finns det manga
paralleller och de har ofta blivit klassiker
som kristna i olika tider atervint till for att
finna inspiration

underlittas av att Andliga sjalvbiografier staller och vigledning.

memoarerna har
en kronologisk
upplidggning och
innehaller en

fram den egna livsviagen som Andliga sjilvbio-
ett exempel och i praktiken ofta  grafier stiller fram
ocksa som ett foreddme

den egna livsvigen
som ett exempel

synnerligen tét
miljobeskrivning. Ulf Ekman har lagt ner
stort arbete pa att beskriva sin uppvixt och
studiemiljo. Det 6kar ocksd memoarernas
underhallningsvirde och allmingiltighet,
vilket betonats av flera recensenter.

Rent genremissigt dr Ulf Ekmans memo-
ardel unik pa minst tva sétt. For det forsta
ir det fragan om den kanske mest ambitiosa
memoarskriften av en frikyrkoledare sedan
Lewi Pethrus’, vars memoarer utkom 1953-
56.! Minnesbdcker, antologier, och vilvilliga
biografier 6ver frikyrkoledare skrivna av
journalister finns visserligen, men sil-
lan sjélvbiografier. Ddremot har framtri-
dande predikanter inom olika frikyrkor
och pingstkarismatiska rorelser skrivit
sadana, bland andra Bror Spetz, Sven Nils-
son, Linda Bergling, och Sverre Larsson.?
Pa den svenskkyrkliga sidan finns bara en
riktig parallell, nimligen Olov Hartmans
memoarer.’ De stora ledargestalterna inom
Svenska kyrkan under 1900-talet har inte
utgett memoarskrifter. Det giller bland
andra personer som Nathan Soderblom, Ei-
nar Billing, Manfred Bjorkquist, Bo Giertz,
Bertil Gértner och Gunnar Rosendal. For
det andra dr Ulf Ekmans férsta memoardel
en andlig sjédlvbiografi, vilket innebér att
den beskriver i detalj en ménniskas vig till
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och i praktiken ofta
ocksa som ett foredome. Denna typ av bio-
grafi har darfor ett viirde som gar utéver det
historiska och litterdra. Frikyrkliga paral-
leller som kan ndmnas &r Frank Mangs och
Sten Nilsson, vars memoarer kinnetecknas
av en stark andlig rod trad.* Det finns ocksa
mycket av detta i de féorkunnares sjélvbio-
grafier som nimndes ovan.

ULF EKMANS MEMOARER kan dven relateras
till den generation som han tillhér. Han &r
f6dd 1950 och tillhor formellt sett inte de

sa kallade »fyrtiotalisterna«. Men han ir
fodd precis pa grinsen mellan 1940- och
1950-talen och ménga av hans erfarenheter
ir gemensamma med deras. Det innebér en
uppvixt under 1950- och borjan av 1960-ta-
let, priglad av fred, stark ekonomisk tillviixt
och optimism. Dérefter foljde, under senare
delen av 1960-talet och bérjan av 1970-talet,
ett ndrmast kaosartat kulturuppror i ung-
doms- och studentvirlden, manga ganger
forenat med ett starkt viinsterpolitiskt
engagemang,

Om vi nu med utgangspunkt fran Ulf
Ekmans beskrivning av sina uppvéxtar och
sin andliga formering jimfér honom med
andra frikyrkliga och kyrkliga ledare av
samma generation framgar snabbt att det
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finns ett antal element i denna uppvixt och
formering som gor honom annorlunda. Det
ir element som bidrar till att férklara varfor
han kunnat paverka kyrka och samhille och
utveckla teologi och ledarskap pa ett nytt
séitt i Sverige. Det finns ocksa ingredienser
som han har gemensamma med manga an-
dra och som gett anknytningspunkter och
mojligheter till identifikation.

Ulf Ekman levde, med undantag av ett
ar som utbytesstudent i USA, sina férsta
tjugo ar pa Hisingen i Goteborg. Uppvix-
ten skedde i en trygg arbetarfamilj, vilken
inte direkt priglades av den kristna tron
men dnda férmedlade en rad kontakter
med vistsvensk kyrkokristendom. Morfor-
dldrarna kombinerade ett engagemang i
kyrkan med medlemskap i socialdemokra-
terna. Ulf Ekman dé6ptes, gick i sondagskola
och konfirmerades i Lundby forsamling.
Efter att ha kommit till tro ar 1970 var det
Lundby férsamling han uppsokte och dér
lyssnade till en schartauansk prist. Kris-
tendomskunskapen i skolan formedlades
ocksa genom en prist med samma andliga
bakgrund. Nagra kontakter med frikyrklig-
het och pingstrorelse verkar inte ha funnits,
i alla fall sa langt som det gar att folja i

Ulf Ekmans uppvixt. Diaremot har pingst-
rorelsen definierat sig i stark motsats till
Svenska kyrkan i allménhet och i Vistsveri-
ge till schartauansk kyrkokristendom i syn-
nerhet. Under senare delen av 1900-talet
har pingstrorelsen fatt se bade en tredje och
en fjirde generation vixa upp, priglad av
ett relativt stort fraimlingskap till Svenska
kyrkan. Svenska kyrkan &r samtidigt den
alltigenom dominerande majoritetskyrkan i
landet, vilken formedlar avgorande reli-
giosa intryck till storre delen av det svenska
folket. Vad detta frimlingskap har betytt
for pingstrorelsens identitet och mojlighe-
ter att na ut med bade evangeliet och den
helige Andes kraft till svenska folket &r vil
virt att fundera 6ver. Men faktum éar att Ulf
Ekmans uppvixt har mer gemensamt med
den vanlige svenskens, i alla fall av samma
generation, 4n med den genomsnittlige
pingstvinnens. Att detta underléttat for
Ulf Ekman nir det giller identifikation och
tilltal 4r uppenbart. Nér han senare har
adresserat kyrklighet och socialdemokrati
har det skett utifran egna erfarenheter.
Frikyrkligheten, pingstrorelsen inklude-
rad, har han kunnat se utifran och kunnat
uppticka bade styrkor och svagheter men

memoarerna. ocksa kanske haft
Detta ir en bak- Ekmans uppvaxt har mer svarare att nd in i.
grund och kyrklig gemensamt med den vanlige Livets Ord har bru-

referensram som
dr anmérknings-
véird med tanke

pa att Ulf Ekman

svenskens, i alla fall av samma
generation, an med den genom-=  pa méanga omraden
snittlige pingstvannens

tit mycken ny mark

och manga lokala
frikyrkoférsam-

fran mitten av

1980-talet och framat utgjort den offentligt

mest framtridande ledarpersonligheten f6r

pingstkarismatisk kristendom i landet.
Pingstrorelsen i Sverige har haft en social

sammansittning som svarar ganska vil mot

lingar har paver-
kats men de frikyrkliga samfunden som
helhet, med vissa undantag, har paverkats i
begrinsad omfattning. Samtidigt represen-
terar Livets Ord under Ulf Ekmans ledning
den viktigaste férnyelsen av frikyrkororel-
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sen i Sverige i slutet av 1900-talet, bade som
inspiratér till grundande av nya frikyrko-
forsamlingar och som modell f6r férnyelse
av dldre.

KULTURUPPRORET
under senare de-
len av 1960-talet
upplevde Ulf
Ekman inifran
och det ges ganska
stort utrymme i

Ekmans livshistoria visar att
den religidésa dimensionen var
minst lika viktig som politiken

och att den fick langsiktiga

konsekvenser

Ulf Ekman instimmer i kompisens be-
skrivning. Han kunde aldrig acceptera den
harda véaldsorienterade vinsterpolitiken
utan vinde istilllet sin uppmirksambhet till
musik, litteratur och religiosa fragor. Han
léste existentialis-
tiska forfattare och
blev sedan intres-
serad av TM och
zenbuddhism.
Tillsammans med
en skolkamrat

boken. Kulturupp-

roret hade starka politiska anknytningar till
bland annat medborgarrittsrorelsen i USA
och det amerikanska motstandet mot Viet-
namkriget, och sedan till olika revolutioni-
ra grupper i tredje vérlden liksom till marx-
istiskt inspirerad i filosofi i Europa. Men
det fanns ocksa andra inslag och det var de
som fick storst betydelse for Ulf Ekman.
Det fanns ndmligen ocksa ett stort intresse
for grundliggande religiésa och filosofiska
fragestillningar och ett ifragasittande av
traditionella livstilsmonster. Fér Ulf Ekman
var det den andliga dimensionen i tillvaron
som fick allt storre betydelse, liksom musik-
intresset. Det finns flera ndrmast halsbry-
tande exempel pa detta i boken, exempelvis
nir en av hans bésta vinner blivit kommu-
nist efter att ha varit kulturfreak och helt
frankt forklarar for Ekman (s. 85-86):

»Sadana som du skjuter vi nir revo-
lutionen kommer. [...] din estetik ar
depraverad. Den star inte i massornas
tjdnst och du kan aldrig bestimma
dig. Du ar en individualist som inte
vill inordna dig och tjéna revolutionen
och partiet.«
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bestdimde han sig
for att borja meditera och akte ner till Ska-
nor i samband med ett bes6k av Maharishi
Mahesh Yogi, vilken han ocksa lyckades
triaffa (1). Nar kompisen sedan blev kristen
blev det en plotslig andlig konfrontation i
Ulf Ekmans liv. Kompisen blev nimligen
»Jesus-frilst«. Den amerikanska Jesusro-
relsen hade kommit till Géteborg med enkel
och radikal kristendom i pingstkarismatisk
form. Det blev nu pataglig utmaning som
ganska snart ledde till UIf Ekmans omvén-
delse under varen 1970.

Upplevelserna och intrycken under den-
na period av sitt liv har Ulf Ekman gemen-
sam med manga av sina generationskamra-
ter, bade kyrkliga, frikyrkliga och sekuléra.
De ir ocksa relevanta for generationer
som vuxit upp under de f6ljande decen-
nierna eftersom 1960-talets kulturuppror
fick bestaende effekter. Den massmediala
tolkningen av hindelseutvecklingen i ung-
domsvirlden i slutet av 1960-talet brukar
i Sverige domineras av en vinsterpolitisk
referensram. Men Ulf Ekmans livshistoria
visar att den religiésa dimensionen var
minst lika viktig som politiken och att den
fick langsiktiga konsekvenser. Det var inte
bara sekulariseringen som pa allvar slog in
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i Sverige under denna tid utan ocksa nya
vickelserdrelser som priglat svensk kris-
tenhet sedan dess och dven paverkat den
svenska samhillsutvecklingen. Ulf Ekmans
personliga upplevelser av kulturupproret
har utgjort en bas
fér manga av hans
inldgg i debatter

i politiska och
kulturella fragor i
bred bemirkelse.
Aven hir har hans

Jesusrorelsens intag i Sverige.

Ulf Ekman blev troendedépt och helad
fran magproblem under sommaren 1970
i samband med ett frikyrkligt bibelldger
i Niérke och for sedan till Uppsala hos-

ten 1970 for att

..borjan av hans liv som kristen  pibérja akade-
formades i en organisation och  miska studier. Den
fromhetsriktning som inte var
sprungen ur den svenska kyrk-
ligheten eller frikyrkligheten

I var NaVigatf)l‘erna,

kristna grupp han
kom att ansluta
sig till i Uppsala

bakgrund gjort

det mojligt for honom att tala in i samtids-
problemen med utgangspunkt fran egna
erfarenheter.

FRAN EN SEKULAR och kulturradikal miljo
med kyrkokristna anknytningspunkter
gick nu Ulf Ekman in i en tidstypisk kristen
ungdomsroérelse med pingstkarismatiska
inslag. Kort efter sin omvindelse blev han
andedo6pt och talade i tungor. Jesusrorelsen
var en generationsrorelse som evangelise-
rade och engagerade ungdomar under en
relativt kort period i borjan av 1970-talet.
Dess anhéngare delade méanga av de kul-
turuttryck som kinnetecknade den uppro-
riska ungdoms- och studentgenerationen.
Den massmediala uppmirksamheten
skapade en plattform som sedan mojlig-
gjorde paverkan pa kristna kyrkor men
ocksa ungdomsevangelisation bade i USA
och i Europa. I Sverige fick Jesusrorelsen
betydelse for pingstrorelsen genom bland
annat Lewi Pethrus férmedling, och for den
tidiga karismatiska véickelsen. En rad andra
personer som under 1980- och 1990-talen
varit predikanter och pastorer i pingstka-
rismatiska forsamlingar gjorde liknande
upplevelser som Ulf Ekman i samband med

en amerikansk
evangelikal evangelisations- och bibelstudie-
rorelse som arbetade bland studenter vid
Uppsala universitet. Navigatorerna var en
av manga evangelikala organisationer som
vixte fram pa 1940- och 1950-talen i USA
i samband med bland annat Billy Grahams
evangelisationskampanjer och som se-
dan spreds till Sverige och andra linder i
Visteuropa. Fran 1950-talets borjan och
nagra decennier framét etablerade sig en
rad amerikanska evangelikala organisatio-
ner i Sverige, ofta i samarbete med svensk
frikyrklighet och i sldptag av Billy Grahams
korstag i Stockholm 1954. Navigatorerna
samarbetade med bibeléversittarorganisa-
tionen Wycliffe International och med Billy
Grahams kampanjorganisation Youth for
Christ.® Att Navigatorerna var »evangelika-
la« betyder att de tillhérde den bibeltroen-
de viickelsekristendomen i USA. Aven om
pingstviinner, ofta fanns med i evangelikala
sammanhang var de flesta evangelikala av-
visande gentemot pingstkarismatisk teologi
och fromhetsuttryck.

Navigatorerna och deras evangelisations-
och bibelstudiearbete betydde mycket for
Ulf Ekman och han tillbringade forsta delen
av 1970-talet i dess gemenskap i Uppsala.

KERYX 3 2011

Det innebar att borjan av hans liv som kris-
ten formades i en organisation och from-
hetsriktning som inte var sprungen ur den
svenska kyrkligheten eller frikyrkligheten.
Ilikhet med andra i Navigat6érerna hade Ulf
Ekman Korskyrkan i Uppsala som férsam-
lingstillhorighet och deltog i dess sondags-
gudstjinster men den kristna formering
som han genomgick priglades av Navigato-
rerna. Teologin var reformert och fromhe-
ten starkt bibelcentrerad, med inriktning pa
att systematiskt studera Guds ord, tillimpa
det i ett disciplinerat kristet vardagsliv och
i evangelisation. Sommaren 1974 deltog Ulf
Ekman i en stor evangelikal konferens- och
evangelisationssatsning i Bryssel med Billy
Graham, John Stott och Luis Palau. Som
helhet kan man séga att Ulf Ekman under
denna tid, dvs forsta hilften av 1970-talet,
visserligen levde och formades som ung
kristen i en frikyrklig miljé men inte i en

av dess svenska varianter. Formeringen i
Navigatorerna r, i likhet med barndomens
kyrkokristna anknytningar, anmérknings-
vird med tanke pa den roll som Ulf Ekman
spelat for pingstkarismatisk kristendom i
Sverige fran 1980-talet och framat. Ingen av
de svenska frikyrkorna har nagot marke-
rat inslag av reformert teologi eller arv,

med undantag

av de baptistiska
samfundens kon-
gregationalistiska
férsamlingssyn.
Det som bland an-

Formeringen i Navigatérerna
ar, i likhet med barndomens
kyrkokristna anknytningar,

anmarkningsvard

burit med sig och det har sedan bildat en
stomme i Livets Ords vision (»Utrusta Guds
folk med hans trosord [...].« ) och verksam-
het (bibelskolor, kristen utbildning) och
givit Livets Ord en sdrprigel i jimforelse
med det mesta av svensk frikyrklighet och
kyrklighet. Bibelbruket inom den luth-
erska traditionen har sett annorlunda ut
och pingstkarismatisk kristendom har ofta
betonat Anden mer #n Ordet.

UNDER TREDJE ARET pa fil. kand.-studierna
provade Ulf Ekman p4 att 14sa grundkursen
i teologi. Det innebar en ny vindpunkt och
pa allvar porten in i den religiosa situation
som priéglade svensk frikyrklighet och kyrk-
lighet i borjan av 1970-talet. De teologiska
studierna beskrivs inledningsvis som en
nirmast avskrickande upplevelse pa grund
av den liberala och bibelkritiska teologi som
dominerade Teologiska institutionen vid
Uppsala universitet vid denna tid. Det var i
princip motsatsen till den anda som radde
inom Navigatorerna. Samtidigt kom Ulf Ek-
man i 6kad kontakt med olika grupper inom
Svenska kyrkan, bade lag- och hogkyrkliga.
Han ldste Bo Giertz’ bocker Stengrunden
och Kyrkofromhet och upplevde i samband
med dem en kallelse att bli férkunnare och
fortsitta de teolo-
giska studierna. Sa
hir beskriver han
(s. 185) motet med
Giertz’ teologi i

| Stengrunden:

nat kiinnetecknat

den reformerta traditionen i dess klassiska
form har varit koncentrationen pa Skriften
och tron pa mojligheten att kunna till-
lampa Skriftens ord i bade den enskildes
och samhillets liv. Detta har Ulf Ekman
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Boken skakade om mig bra mycket
mer #n den akademiska teologin. Det
kéndes som om hela boken talade till
mig personligen och jag kunde inte
lagga den ifran mig. Hir fanns en
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annan teologi, en bibeltro, men pa ett
annat sétt, en hinvisning till nagot
som jag endast flyktigt varit i beréring
med. Det var den historiska kyrkan
och en kyrkofromhet som var biblisk,
realistisk, men
djuplodande
pa ett annat
séitt in det jag
dittills mott.
Hir vicktes en

Han kommer in i en familj dar
den karismatiska vackelsen var
absolut central och dar trosun-

dervisningen var en sjalvklar del  viickelsen i Sverige

missionéren och evangelisten E. Stanley
Jones och métte tidigt den karismatiska
vickelsen i USA. Som ledare fér Ashram-
rorelsen, en ekumenisk bonegrupps- och
retreatrorelse med sin bas i Metodistkyr-
kan, kunde Sten
Nilsson sedan
bereda vigen for
den karismatiska

under 1960- och

lingtan och en
slumrande kallelse, att bli prist.

Den hogkyrkliga kyrkosynen blev nu
aktuell och underbyggdes genom delta-
gande i Goteborgs stifts teologgrupp, dir
Ulf Ekman moétte den davarande biskopen
Bertil Giirtner, och i gudstjénstlivet i den
hogkyrkliga studentkyrkan S:t Ansgar.

1 maj 1976 foljde Ulf Ekman med pa
en retreat som S:t Ansgar anordnade pa
stiftsgarden Breidagard utanfor Uppsala.
Dir tréiffade han Birgitta Nilsson, sin
blivande fru. Motet med henne blev ocksa
inledningen till métet med den gren av
den karismatiska vickelsen som sedan i
mangt och mycket kommit att prégla Livets
Ord. Birgitta Nilssons far, Sten Nilsson,
representerade en distinkt nisch inom den
karismatiska viickelsen i Sverige. Sjélv hade
hon kommit tillbaka till sin tro och blivit
fornyad genom kontakter med Jesusro-
relsen och genom de karismatiska méten
engelsmannen Harry Greenwood hade i
Stockholm under 1970-talet. Sten Nilsson
var metodistpastor och hade inda sedan
1930-talet kultiverat ett stort kontaktnét i
den anglosaxiska virlden, framfor allt bland
fornyelseinriktade metodister. Han hade
samarbetat med den legendariske Indien-

1970-talet. Han var
dessutom en av de forsta att introducera
trosundervisning i denna vickelse. En an-
nan av trosundervisningens introduktorer
ilandet var just Harry Greenwood. Genom
motet med familjen Nilsson lidggs sa till
ytterligare en central komponent i den and-
liga formeringsprocess som Ulf Ekman be-
skriver. Han kommer in i en familj dir den
karismatiska vickelsen var absolut central
och dir trosundervisningen var en sjélvklar
del. Det medverkade till att uppliva andliga
nadegavor han upplevt under sina férsta
ar som kristen, och det forde honom ocksa
steg for steg i kontakt med den karismatiska
vickelsen och »trosrorelsen« i USA.

VAGEN OVER GIFTERMAL i december 1976,
préstvigning 1979, studentpristtid i SESG
1979-81, resan till USA 1980 och bibelsko-
learet pa Rhema Bible Training Center i
Tulsa 1981-82, kontakten med Bror Spetz och
Sodermalmskyrkan 1982 och grundandet av
Livets Ord 1983, ska inte aterberittas hir. De-
taljerna i livshistorien fran 1976 till 1983 tar
man bést del av genom att 1isa boken och en
del finns #ven atergivna i andra bocker och
artiklar. Memoarernas beskrivning av dessa
ar ger en bred rundmalning av den karisma-

tiska viickelsen i Sverige och dess villkor.
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Vad som ér fokus i den hér artikeln &r de
faktorer i Ulf Ekmans formering som andlig
ledare som fran en kyrkohistorisk syn-
punkt. De skulle kunna sammanfattas pa
foljande sitt: arbetarrorelse, kyrkokristen-
dom, 1960-talets kulturuppror, Jesusrorelse
med pingstkarismatiska inslag, praktiskt
tillimpad reformert teologi, hogkyrklig kyr-
koteologi och den karismatiska vickelsen
med trosundervisningen. Om denna kombi-
nation stélls i relief mot traditionell svensk
frikyrklighet, inklusive pingstrorelsen, eller
kyrklighet, framgar tydligt en rad starka
konfrontationspunkter och flera helt nya
foreteelser. Erfarenheterna av arbetarrorel-
se och 1960-talets kulturuppror kan séigas
utgora broar till bade det sekulira Sverige
och till frikyrklighet och kyrklighet. Det
ir foreteelser som paverkat stora delar av
det svenska samhillslivet under 1900-talet.
Men 6vriga faktorer har ofta stéllts i mot-
sats till varandra eller varit okinda i vart

land. Genom att ha kunnat fanga upp dessa
olika erfarenheter och teologiska strém-
ningar och omsitta dem i ett dynamisk
kristen verksamhet har Ulf Ekman bidragit
till att skapa en ny kristendomstyp i Sverige
och sla broar mellan kristna pa ett siitt som
tidigare inte forekommit och befrukta bade
frikyrklighet och kyrklighet.

Hur det gick till och vad som hinde ser
vi fram emot att héra mera om i niista me-
moardel och hur det hela slutar vet ingen.
Det ér i vilket fall som helst en fascinerande
och spinnande historia dir personliga er-
farenheter méter och tvinnas samman med
samtidens stora brytningar.
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